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MADROSC JAKO TYTUL CHRYSTOLOGICZNY

Teologie tytuléw chrystologicznych rozwinat Orygenes. Sta-
nowia one jeden z kluczowych elementéw jego chrystologii.
Tytuly, po grecku epinoia, odstaniaja bogactwo misterium, ja-
kim jest Jezus Chrystus. Tytuly wyrazaja ludzki sposéb widze-
nia tego bogactwa'. Orygenes omawia okoto piecdziesieciu ty-
tutéw. Gtéwnym tytulem jest dla niego Mgdrosé 2.

Do chrystologicznego tytulu Mgdros¢ nawiazywala w sta-
rozytnym Kosciele bazylika katedralna w Konstantynopolu Ha-
gia Sopfia, konsekrowana w 360 r. przez patriarche Eudoksju-
sza®.

Réwniez wspolczesna chrystologia nawiazuje do tytutéw
przypisywanych Chrystusowi. A. Ziegenaus uwaza, ze kazdy
tytut wyraza jakis szczegblny aspekt objawienia Jezusa Chry-
stusa*. Nowy Testament zna mniej wiecej 50 tytutéw®. Jednym
z nich jest Madros¢ Boza. Jaka jest chrystologiczna treé¢ tego ty-
tutu i co ona wnosi do chrystologii? Na to pytanie postara sie
przynie$¢ odpowiedzZ niniejsze opracowanie.

1 H. CrouzeL. Orygenes. Bydgoszcz 1996 s. 255.

2 Tamze.

> Zob. T. Golcowski. Hagia Sofin. W: Encyklopedia Katolicka. T. 6. Red. .
Warkusz [i in.]. Lublin 1993 kol. 473-474.

1 A. ZigGenaus. Jesus Christus. Die Fiille des Heils. Aachen 2000 s. 49.
5 Tamze.
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1. Rozumienie madrosci w filozofii.

W Leksykonie PWN Filozofia podaje 10 znaczeni stowa mg-
droé¢. Wedltug Sokratesa jest to rozeznanie co do dobra i zla.
Seneka uwaza, ze madros¢ to doskonaty rozum lub rozum do-
prowadzony do najwyzszego stanu. Cyceron okresla madros¢
jako znajomos¢ spraw boskich i ludzkich. Dla Augustyna ma-
dros¢ jest wlasciwa miara duszy. R. Descartes widzi w madrosci
umiejetnosé trafnego postugiwania sie rozumem. G. W. Leibniz
definiuje madrosé jako wiedze, ktéra uczy jak osiagnaé szcze-
Scie. D. Hume upatruje w madrosci rzadko osiagalny szczyt wie-
dzy. G. Vico widzi w niej umiejetnos¢ uzywania rzeczy zgodnie
z natura. . Kant okresla ja jako zreczno$¢ w wyborze srodkéw
dla wlasnego dobra. M. Scheler przedstawia madroé¢ jako umie-
jetnos¢ bezposredniego poznania wartosci®. Filozoficzne okre-
$lenia madrosci wiaza madros¢ z rozumem i dlatego jest ona
czesto utozsamiana z wieloscig informacji. Latwo jednak zauwa-
zy¢, ze niektére ujecia wiazq madrosé z okreslona postawa zy-
clowa.

Filozoficzne rozumienie madrosci jest tylko przedpolem dla
jej teologicznego ujecia. Ze wzgledu na to, ze greckie stowo: phi-
losophia znaczy umitowanie mqdrodci 7, Euzebiusz nazwat Chry-
stusa filozofem ®. Ten tytul odniesiony do Chrystusa moze gro-
zi¢ deprecjonowaniem Go, poniewaz nie jest On tylko mitoéni-
kiem madroéci i jej nauczycielem, ale sama Madroscia. Jako
Madrosé nie jest On jedna z latarni ludzkoéci, ale Swiatloécia
o$wiecajaca kazdego cztowieka.

2. Madros¢ w Pismie swietym.

Stary Testament zawiera grupe ksiag, ktére w sposéb szcze-
g6lny zajmuja sie tematem madrosci. Wedlug tych ksiag madrosé

¢ Filozofin. Red. Wi kacopzki, G. Pyszczek. Warszawa 2000 s. 219.
7 Tamze. s. 128.
& X. Twuerte. Chrystus filozofow. Krakow 1996 s. 81.
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jest umiejetnoscia zycia zgodnie z wola Jahwe i utozsamia sie
z postuszeristwem prawu Bozemu. Madrosé moze takze ozna-
cza¢ madros¢ czysto ludzka, ktéra przeciwstawia sie Bogu i dla-
tego jest ona madroscia pozorna, bedaca w ostatecznym rachun-
ku glupota. Glupota to dzialanie na wlasna szkode. Wreszcie
Stary Testament méwi o madrosci Bozej. Jest ona wieczna, ma
udziat w stworzeniu $wiata i w kierowaniu nim. Poszukuje ona
ludzi, przebywa z nimi i udziela sie im. Teksty sapiencjalne zda-
ja sie sugerowad, ze madros¢ jest nie tylko przymiotem Boga,
ale wrecz odrebnym osobowym bytem. Z perspektywy chrze-
Scijaniskiej mozna by dopatrywac¢ sie w madrosci objawienia dru-
giej Osoby Tréjcy Swietej. Wedtug wspélczesnych biblistow jest
to tylko poetycka personifikacja madrosci jako przymiotu Boga,
co bylo charakterystyczne dla obrazowego sposobu wyrazania
mys$li przez Izraelitéw. Wskazuje na to fragment Prz 9, 13-17,
w ktérym wystepuje personifikacja glupoty. Dla autoréw ksiag
sapiencjalnych madros¢ nie jest wiec odrebna Osoba Bozg, ktéra
dziata wlasna moca, lecz stanowi ona madros$é Boga. Mozna ja
jednak nazwaé personifikacjq objawiajqcq, gdyz przygotowala
grunt pod nowotestamentalne objawienie Chrystusa jako wcie-
lonej madrosci Bozej®.

Nowy Testament rozpoznaje starotestamentalna figure ma-
drosci Bozej w Jezusie Chrystusie. Chrystus tak jak madros¢ pre-
egzystuje i przebywa u Boga. Podobny jezyk, ktéry opisuje ma-
dros¢ w Starym Testamecie, jest w Nowym odniesiony do Chry-
stusa. Tak jak madros¢ Chrystus ma udzial w stworzeniu $wiata.
Poprzez przypowiesci Chrystus uczy madrosci. On jest wiekszy
od Salomona, ktéry w Starym Testamencie uchodzit za nauczy-
ciela madrosci (Mt 12, 42). Jezus jako dziecko wzrasta w madrosci
(Ek 2, 40). Rodacy Jezusa dziwia sie dana mu madroscia (Mk 6, 2).
Pawel wprost nazywa Chrystusa mgdroscig Boga (1 Kor 1, 24).

® Zob. R. E. MurrHY. Wprowadzenie do literatury mgdrosciowej. W: R. E.
Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Mureny. Katolicki komentarz biblijny. Warszawa
2001 s. 436-444.
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W Chrystusie ukryte sa skarby madrosci i wiedzy (Kol 2, 3)*.
Wydarzenie Jezusa Chrystusa jest wiec réwniez interpretowane
w kategorii madrosci.

3. Madroé¢ jako tytut chrystologiczny u Ojcéw
i pisarzy Kosciola.

Nowotestamentalna tradycja utozsamiajaca Chrystusa z Ma-
droscia Boza zostala podjeta i poglebiona przez Ojcéw Kosciota.
Zasadniczo madroé¢ byla odnoszona do Chrystusa, cho¢ zda-
rzaly sie wyjatki, Ze odnoszono ja do Ducha Swietego. Pierw-
szym, ktéry utozsamil madroéé z Duchem Swietym byt Teofil
z Antiochii. Opierajac sie na Ps 33, 4 pisze: ,,owe trzy dni, ktére
byly przed $wiatlami, sa obrazem Tréjcy: Boga, Jego Stowa i Jego
Madrosci”!. Za tozsamoscia Ducha Swietego i Madrosci Bozej
opowiedzial sie rowniez $w. Ireneusz z Lyonu. Wedlug niego
Bég zawiera w sobie odwiecznie Logos-Syna i Madros¢-Ducha.
Sa to jakby dwie rece Boga Ojca'>

Jednak dzieki Klemensowi Aleksandryjskiemu i Orygeneso-
wi, a wiec dzieki szkole aleksandryjskiej ostatecznie zwyciezyla
w teologii doktryna odnoszaca Madro$¢ Boza do Chrystusa. We-
dlug Klemensa Chrystus jest uosobiona odwieczna Madroscig,
ktoéra Bég radowat sie juz przed stworzeniem $wiata. , I w naj-
wlasciwszym znaczeniu jako «Madros$¢ Boga» mégt On by¢ na-
zwany réwniez Nauczycielem istot za Jego posrednictwem stwo-
rzonych”. Syn Bozy jako Madros¢ stanowi poczatek wszelkiej
madrosci. ,,Stusznie Apostol madroé¢ Boga nazwatl «wieloraka
w przejawach», jako ze «wielokrotnie na wiele sposobéw» po-
przez sztuke, poprzez nauke, poprzez wiare, poprzez proroc-
twa - Swiadczy swa moc czynienia nam dobrze, poniewaz cala

10 Zob. G. O" Coruins. Christology. New York 1995 s. 38-39.

" TeorIL z ANTiocHIL Do Autolyka. 11, 15.

2 M. Szram. Chrystus — Magdrosé Boza wedtug Orygenesa. Lublin 1997
s. 46-47.

13 KLEMENS ALEKSANDRYJsKkI. Kobierce. VII, 7, 4-5.
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Madros¢ od Pana pochodzi i jest z Nim na wieki”**. Cata ma-
dros¢ pochodzi wiec od Chrystusa jako od swojego Zrédla. Prak-
tykowaniem madrosci jest filozofia'. Dlatego starozytna filozo-
fie uwaza Klemens za trzeci Testament przygotowujacy do przy-
jecia prawdziwej filozofii, ktérej Zrédltem jest Chrystus - Ma-
droé¢. Logos dat Grekom filozofie po to, aby prowadzita ich do
Chrystusa podobnie jak Zydéw Prawo. Wszelkiego bowiem
dobra sprawca jest tylko Bég, w jednym przypadku bezposred-
nio i pierwszoplanowo, jak w odniesieniu do Starego i Nowego
Testamentu, w innych posrednio i przez nastepstwa, jak w za-
stosowaniu do filozofii. By¢ moze nawet, ze filozofia zostata dana
Hellenom bezposrednio i celowo, zanim jeszcze Pan ich takze
powolal. Bo przeciez i ona prowadzila zywiol helleriski do Chry-
stusa, podobnie jak Prawo prowadzito do Niego Hebrajczykéw.
A wiec filozofia pelni funkcje przygotowawcza, toruje droge
temu, ktérego Chrystus z kolei doprowadza do doskonatosci®.
Klemens méwi takze o madrosci technicznej, ktéra jest bieglo-
Scia w sprawach zwiazanych z codziennym zyciem".

Dla Orygenesa Mgdroé¢ jest centralnym tytutem Chrystusa.
Jest ona bytem osobowym, a nie czystym pojeciem i jako taka
utozsamia sie z Chrystusem - Synem Bozym. On jest Madroscia
sama w sobie. Ukazat to szczegélowo M. Szram w swojej pracy:
Chrystus — Mgdro$¢ Boza wedtug Orygenesa. Chrystus - Ma-
droé¢ jest Zrédlem i szczytem wszelkiej teoretycznej i praktycznej
wiedzy o Bogu, przyczynach $wiata i cztowieka oraz o zyciowej
realizacji cnoty. Chrystus jako Madros¢ Boza jest madroscia jed-
na i wieloraka, cala, uniwersalna, posiadajaca moc sprawcza
i zarazem bezwartosciowa w ocenie swiata'®. Chrystus jako Ma-
dros¢ Boza posiada nastepujace funkcje: stwarzajaca i opatrzno-
Sciowaq, nauczajaca w Pidmie §wietym, zbawiajaca i objawiajaca
we Wcieleniu, nauczajaca i uSwiecajaca w Kosciele czaséw obec-

Y Tamze. 1, 27, 1.

15 Tamze. 1, 30, 1.

16 Tamze. 1, 28, 2-4.

17 Zob. Tamze. 1, 25, 1-26, 5.
8 Zob. SzraM, jw. s. 225-248.
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nych i rekapitulujaca w Kosciele czaséw przysztych”. Jednoro-
dzony Syn Bozy jest substancjalnie istniejaca Madroscia Boga®.

Orygenes wywarl wplyw na innych, np. na Grzegorza z El-
wiry?. Wedlug niego Bég komunikuje sie ze swoimi stworze-
niami. R6zne aspekty tego komunikowania odstaniaja tytuly lub
imiona. Jednym z tych tytutéw jest Mgdros¢ odnoszona do Chry-
stusa. Chrystus jest Madroscia, czyli zalozycielem Wszech$wiata.

Dla Grzegorza z Nazjanzu Chrystus jest Madroscia, bo
wszystko wie. Nie ma w Nim zadnej ignorancji, poniewaz jest
nie tylko Stwérca $wiata, ale i wypelnieniem, czyli nowym stwo-
rzeniem wszystkich rzeczy. Jest koficem wszystkiego, czemu dat
poczatek?.

Réwniez Leon Wielki przypisuje madroé¢ Chrystusowi. Czy-
ni to w Liscie do Flawiana, ktéry zostal przyjety przez Sobér
Chalcedoniski. List ten tajemnice Wcielenia wyraza poprzez na-
wiazanie do madrosci, o ktérej méwi Ksiega Przystow: ,, Plod-
no$¢ bowiem dal Dziewicy Duch Swiety, prawdziwe za$ ciato
wziete zostato z jej ciata. A kiedy «Madroé¢ budowala sobie dom»
(Prz 9, 1), to jest w tym ciele, ktére wzielo z czlowieka i ktére
ozywilo tchnieniem zycia rozumnego...” (BF VI, 7, 2).

Wedlug Ojcéw i pisarzy Kosciota substancjalnie istniejaca Ma-
droscia Boza jest Jednorodzony Syn Bozy. On jako Madros¢ jest
poczatkiem stworzenia i jego przyszloscia. On takze jest zjedno-
czony ze swymi stworzeniami. Poprzez Wcielenie, ktore jest uka-
zaniem sie Madrosci na ziemi i jej przebywaniem wsréd ludzi,
Syn Bozy zjednoczyl sie z kazdym cztowiekiem. Od Niego jako
Madrosci Bozej pochodzi wszelka madros¢, szczegdlnie ta obec-
na w filozofii. Zadaniem tej madrosci jest doprowadzenie ludzi
do zrédla, z ktérego ona pochodzi, a jest nim Chrystus - Ma-
dros¢ Boza.

19 Zob. Tamze. s. 249-300.

20 OrYGENES. O zasadach. Krakow 1996 s. 68.

2 P Liszka. Teologia hiszpanska. Legnica 2001 s. 39.
22 GrzEGORZ z NazjaNzu. Orationes. 30, 15.



Maqdrosé ‘jako tytut chrystologiczny 181

4. Chrystus jako Madrosé¢ u Piotra Abelarda.

W dredniowieczu chrystologie tytulu Mgdroé¢ Boza rozwijat
P. Abelard. Juz w pierwszym zdaniu swojej Teologii chrzesctjan-
skiej nazywa Chrystusa Madroscia: ,, Chrystus Pan jako wcielo-
na Madroé¢ samego Boga...”. Gdy chodzi o cala Tréjce Swieta,
to wedlug P. Abelarda: ,, Imie Ojca... oznacza potege, imie Syna -
madros¢, imie Ducha Swietego - okazywanie dobroci w stosunku
do stworzen”*. Ta prawda o Tréjcy Swietej zostata objawiona
juz przed przyjéciem Chrystusa niektérym Zydom i poganom:
,... takiego zréznicowania Boskiej Tréjcy nie zapoczatkowat
Chrystus, lecz tylko jasniej i dokladniej nauczal. Bég przez na-
tchnienie zechciat objawi¢ to i prorokom zydowskim, i filozo-
fom poganskim...”*. W szczegblnosci,, szkola platoriska zawsze
byla bardzo zgodna z nauka wiary o Swietej Tréjcy, oraz ze Pla-
ton i jego nastepcy dokladniej niz wszyscy inni filozofowie ro-
zumieli te kwestie i opisali...”*. W ten sposé6b ,najwiekszy filo-
zof i zwolennicy jego nauki zlozyli jak najlepsze §wiadectwo dla
najwiekszej Madrosci, jaka jest Chrystus, to znaczy Stowo, be-
dace madroscia Boga Ojca”?. To, ze ,,Bég objawil tres¢ katolic-
kiej wiary Zydom - za posrednictwem prorokéw, poganom -
przez wybitnych filozoféw i wieszczéw ”* dawalo im miejsce
w Kodciele, a tym samym szanse na zbawienie. ,W rzeczywi-
stoéci wielu i pogan, a niektérzy takze spomiedzy Zydéw byli
odwieceni w tej sprawie przez swych nauczycieli, i wyznawali
wiare w Tréjce Swieta, a przez to w jednym gmachu Koéciota
byli ze soba ztaczeni jakby dwie $ciany ”%. Dzieki temu, ze na-
uka filozoféw byla chrzescijariska P. Abelard nie waha sie mé-

» P. ABeLarD. Teologia chrzescijariska. Wi P. ABELARD. Pisma teologiczne.
Warszawa 1970 s. 7.

% Tamze. s. 11.

2 Tamze.

26 Tamze. s. 80.

27 Tamze. s. 81.

2 Tamze. s. 91.

2 Tamze.
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wic o ich zbawieniu. ,, Aby nikt nie watpil w zbawienie wierza-
cych pogan na przestrzeni czasu od ustanowienia Zakonu do
przyjscia Chrystusa, oczywiscie, jezeli bez przyjmowania sakra-
mentéw zyli czysto i sprawiedliwie, a przeciez jest pewne, ze
miedzy poganami sa znani filozofowie, ktérzy styneli przez na-
uke i czystos¢ zycia”®. P. Abelard nie odrzuca twierdzenia, ze
niewiara prowadzi do potepienia, lecz wykazuje, ze starozytni
filozofowie byli wierzacymi, bo tak jak Zydéw przez prorokéw,
tak pogan przez filozofie Bég pouczal o istotnej treéci katolic-
kich dogmatéw. To daje podstawe do nadziei, ze przynajmniej
niektérzy poganiei Zydzi zostali zbawieni. Chrzescijaristwo jest
kontynuacja filozofii, tak jak jest kontynuacja zydowskiego Za-
konu, cho¢ w obu przypadkach jest kontynuacja na wyzszej
plaszczyznie. Chrzescijan i filozoféw lacza nie tylko wspdlne
zasady moralne, lecz takze sama nazwa. ,,Przez nazwe jesteSmy
z nimi zlaczeni, poniewaz od prawdziwej Madrosci, to znaczy
madrosci Boga Ojca, jaka jest Chrystus, jesteémy nazwani chrze-
Scijanami, i z tej racji nalezy nas réwniez prawdziwie nazwaé
filozofami”'. ,I dlatego ewangeliczna nauke latwiej przyjeli
poganscy filozofowie niz Zydzi, poniewaz stwierdzili, Ze jest
jak najbardziej zblizona do ich wlasnej nauki i we wszystkim
moze by¢ z nia zgodna, z wyjatkiem tajemnic Wcielenia, sakra-
mentéw i Zmartwychwstania”*.

Abelard rozwija nauke Ojcéw Kosciota. Dla Niego Chrystus
jest Wcielona Madroscia Boga. On objawil wiare w Tréjce nie-
ktérym poganom i Zydom. Dzieki temu mogli by¢ zbawieni bez
przyjmowania sakramentéw. Madros¢ prowadzi do swojego
zrédta, ktérym jest Syn Bozy. Tym samym daje szanse na zba-
wienie, nawet bez sakramentéw.

30 Tamze. s. 108.
St Tamze. s. 121.
32 Tam?Ze.
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5. Chrystus jako Madros¢ we wspolczesnej teologii.

Wspolczesni teologowie, nie tylko katoliccy, prébuja pogte-
bi¢ chrystologie w oparciu o przypisywany Chrystusowi tytul
Magdroéé. G. O’Collins zastanawia sie, dlaczego sw. Jan nie po-
sluzyl sie madroscia do wyrazenia tajemnicy Chrystusa. Mogt
nawiazaé¢ do nastepujacej wypowiedzi proroka Barucha: , Po-
tem ukazala sie ona (Madroé¢) na ziemi i zaczela przebywac
wsrédd ludzi” (Ba 3, 38) i powiedzie¢: ,, madros¢ stala sie cialem
i zamieszkala miedzy nami”. G. O’Collins uwaza, ze madros¢
byta rodzaju zeriskiego i dlatego ta figura nie pasowataby do
Jezusa, ktéry byl mezczyzna®. Taki argument nie przekonatby
feministek, ktére wprost twierdza, ze Jezus jest kobieta*. Kolej-
ny argument, ktérym G. O’Collins prébuje wyjasni¢, dlaczego
$w. Jan nie identyfikuje Chrystusa z Madroscia, sprowadza sie
do stwierdzenia faktu, Ze dla zhellenizowanych Zydéw Madrosé
utozsamiala sie z Tora. Powiedzenie: ,, madros¢ stala sie ciatem”
oznaczatoby, ze Tora stala sie cialem, a to byloby absurdem®™.
G. O’Collins postuguje sie madroscia, aby ukaza¢ Jezusa Chry-
stusa jako powszechnego Zbawiciela, takze niechrzescijan®, co
zostanie w niniejszym opracowaniu szerzej przedstawione.

Protestancki teolog J. Moltmann uwaza, ze chrystologia Lo-
gosu ma swoje Zrédlo w chrystologii Madrosci, a ta jest kosmicz-
na chrystologia®. Aby to uzasadni¢ J. Moltmann zestawia dwa
teksty: Prz 8, 22-23 i 1 Kor 8, 6. Ksiega Przystéw moéwi, ze Ma-
dros¢ zostata stworzona od poczatku nim ziemia powstata. Byla
ona towarzyszka Stwoércy. Przez nig wszystko zostalo stworzo-
ne. Z kolei §w. Pawel pisze, ze wszystko stalo sie przez Chrystu-
sa. Skoro wszystko stato sie przez Chrystusa i przez Madros¢,

3 O'CoLLINS, jw. s. 41.

3 D. STINTON. Jesus of Africa: voices of contemporary african Christology.
W: The Myriad Christ. Red. T. MEerricaN, J. Haers. Leuven 2000 s. 308.

% O’CoLLINS, jw. s. 41.

% Zob. Tamze. s. 303-305.

7 ]. MoLTMANN. Der Weg Jesu Christi. Miinchen 1989 s. 306.
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dlatego mozna dokona¢ identyfikacji Madrosci z Chrystusem™.
Chrystus jako Madros¢ jest Tym, przez ktérego Bég wszystko
stworzyl. W swoim rozumowaniu J. Moltmann idzie jeszcze
dalej. Opierajac sie na Rz 4, 17 méwi o Scistym zwiazku stwo-
rzenia i zmartwychwstania. Bég jest tym, ktéry to, co nie istnieje
powoluje do istnienia i dlatego ozywia umarlych. Stad wniosek,
ze skoro przez Chrystusa - Madros$¢ wszystko zostato stworzo-
ne, to i przez Chrystusa - Madros¢ dokona sie powszechne zmar-
twychwstanie. Przez Chrystusa dokona sie wiec creatio nova %,
czyli eschatyczne odnowienie catej ludzkosci i kosmosu. Dla
Moltmanna Chrystus - Madros¢ jest wiec nie tylko Poczatkiem
stworzenia, ale i jego Przyszloscia.

W teologii prawostawnej Madros¢ jest odnoszona do Chry-
stusa na gruncie sofiologii. Sofiologia zawiera trzy watki. U Oj-
céw Kosciola dominuje watek chrystologiczny. Madros¢ jest toz-
sama z Chrystusem. U dawnych Stowian dominuje watek Ma-
ryjny. Madros¢ utozsamiana jest z Matka Boza. Wspoélczesnie
dominuje watek kosmologiczny i eklezjalny. Madros¢ jest po-
strzegana jako poszukiwanie jednosci calego stworzenia®. Na
gruncie sofiologii Chrystus tez przedstawiany jest jako Madrosé
Boza. Dochodzi to do glosu w stwierdzeniu, ze $wiat jest pozna-
ny i stworzony we Wcieleniu. Bég wyrzezbil oblicze czlowieka
wpatrujac sie w Madroé¢ cztowieka Niebieskiego i Wiecznego -
w Chrystusa*'. A zatem madros¢, ktéra odkrywa czlowiek odbi-
ja madros¢, ktéra jest Chrystus i do Niego prowadzi.

Gdy chodzi o wspélczesnych teologéw prawostawnych, to
warto zasygnalizowac poglady W. Losskiego. Dla niego energie®

% Tamze. s. 303-304.

¥ 'Tamze. s. 306.

9 T. SpipLik. My$l rosyjska. Inna wizja cztowieka. Warszawa 2000 s. 397.

 Tamze. s. 414.

2 Energie okreslaja sposob istnienia Trojcy poza Jej niedostepna istota. Bog
istnialby wiec jednoczesnie w swej istocie i poza swoja istota. Energie sa jakby
promieniami boskosci, ktére przenikaja §wiat stworzony. Sw. Grzegorz Pala-
mas nazywa je: boskosciami, niestworzonym swiattem lub faskg. Bég niedo-
stepny w swej naturze jest obecny w energiach jak w lustrze, pozostajac niewi-
dzialny w tym, czym jest; tak jak nasza twarz staje sie widzialna w lustrze,
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objawiaja niezliczone imiona Boga, m.in. Madros¢®. Wspdlny
calej Trojcy atrybut Madrosci bedzie okreslat Syna w porzadku
ekonomi Boskiej: Syn jest Madroscia hipostatyczna Ojca*.
Zasygnalizowane poglady teologiczne poglebiaja chrystolo-
gie. Madro$¢ pomaga ukazaé¢ Chrystusa jako powszechnego
Zbawiciela ijako tego, ktory jest przyszloscia cztowieka i §wiata
oraz jako Tego, na wzdr ktérego wszystko zostalo stworzone.

6. Znaczenie Madrosci jako tytulu chrystologicznego
dla wspolczesnej teologii religii.

Za pomoca przypisywanego Chrystusowi tytutu Mgdroéé
Boza mozna ukazaé Chrystusa jako powszechnego Zbawiciela.
Jest to sprawa szczegdlnie aktualna w kontekscie pluralistycz-
nej teologii religii, ktéra glosi, ze Bég zbawia ludzi przez ich
wlasne tradycje religijne, tak samo jak chrzescijan zbawia przez
Jezusa Chrystusa. Jezus Chrystus jest wiec droga do zbawienia
tylko dla chrzescijan. Jezus Chrystus i jego zbawcza tajemnica
nie stoi w centrum Bozych planéw majacych na celu zbawienie
wszystkich ludzi®.

Tymczasem na jedynos¢ i wyjatkowos$¢ wydarzenia Jezusa
Chrystusa zwraca uwage $w. Piotr w mowie przed Sanhedry-
nem: ,, I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano lu-
dziom pod niebem zadnego imienia, przez ktére moglibysmy
by¢ zbawieni” (Dz 4, 12). To, ze zbawienie jest tylko w Jezusie
Chrystusie nie oznacza opowiedzenia sie za ekskluzywna teo-
logia religii, ktéra nie widziata mozliwosci zbawienia dla wy-
znawcow religii niechrzescijariskich. Dokument Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej opowiada sie za inkluzywna teologia

bedgc niewidzialna dla nas samych. Zob. W. Losski. Teologin mistyczna Ko-
sciota Wschodniego. Warszawa 1989 s. 63- 75.

® W. Losski. Teologin mistyczna Kosciota Wschodniego. Warszawa 1989
s. 70.

“ Tamze. s. 73.

# Zob. CH. Giiis. Radical Christologies? An Analysis of the Christologies
of John Hick and Paul Knitter. W: The Myriad Christ. Red. T. MERRIGAN,
J. Hagrs. Leuven 2000 s. 521-534.
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religii. Przy takiej opcji: ,religie moga petni¢ role «preparatio
evangelica», moga przygotowywac narody i kultury do przyje-
cia wydarzenia zbawczego, ktére juz sie dokonalo, ale ich funk-
¢ji nie mozna zréwnywac z funkcja Starego Testamentu, ktéry
byt przygotowaniem do samego wydarzenia Chrystusa. Zba-
wienie otrzymuje sie dzieki darowi Boga w Chrystusie” (Chrze-
Scijanstwo a religie, 85-86). Mozna wiec powiedzieé, Ze ,nie ma
zbawienia poza Chrystusem”*. Wskazuje na to jedno z kluczo-
wych twierdzen ostatniego Soboru, rozwijane przez Jana Pawta
II w jego pierwszej encyklice Redemptor hominis: , Chrystus
zjednoczyt sie jako$ z kazdym czltowiekiem” (KDK 22). To zjed-
noczenie Chrystusa z kazdym czlowiekiem czyni go powszech-
nym Zbawicielem.

Ta role Chrystusa jako powszechnego Zbawiciela mozna wy-
jasni¢ za pomoca kategorii mgdroéci. R6zne formy madrosci sq
obecne we wszystkich religiach. One przerzucaja most pomie-
dzy chrzescijanami a wyznawcami innych religii. Chrzescijan-
ska wiara moze widzie¢ we wszystkich przejawach madrosci
zbawczg obecnos¢ Chrystusa: ubi sapientia ibi Christus ¥.
W oparciu o wypowiedz $w. Pawla, ze w Chrystusie sa ukryte
wszelkie skarby madrosci i wiedzy (Kol 2, 3), mozna widzie¢
Chrystusa w tej madrosci, o ktérej moéwil prorok Baruch, ze ,, uka-
zala sie ona na ziemi i zaczela przebywaé wséréd ludzi” (Ba 3,
38). Od Chrystusa pochodzitaby wiec madrosé obecna w reli-
giach niechrzescijariskich. Rozpoznanie Chrystusa jako pelni Bo-
zego objawienia i Zbawiciela wszystkich nie zaprzecza tym
wszystkim drogom, na ktérych dziatat On jako Boza Madrosé.
Dzieki Niemu, ci ktérzy nie znajac Go zyli jednak wedlug ma-
drosci, jaka znajdowali w swoich religiach, moga osiagnaé zba-
wienie. Poza Chrystusem nie ma wiec zbawienia, niezaleznie
od tego, czy jest On Bogiem znanym czy tez nieznanym. Jako
taki pozostaje On jedynym Zbawicielem. Nie ma wiec plurali-
zmu zbawicieli, czyli jakiego$ panteonu, w ktérym Jezus Chry-
stus bylby jednym z wielu zbawicieli.

4 O’CoLLiNs, jw. s. 300.
¥ Tamze. s. 305.
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7. Znaczenie dla chrystologii.

Deklaracja Dominus lesus powinna by¢ impulsem do pogle-
bienia chrystologii. W tym procesie pewna role moze odegra¢
madroé¢. Dzieki niej mozna ukazac¢ Chrystusa jako powszech-
nego Zbawiciela. Klemens i Abelard glosili mozliwo$¢ zbawie-
nia tych pogan, ktérym przez filozofie zostalo dane poznanie
Boga i zasad postepowania. Postepowanie wedlug tych zasad
dalo im zbawienie. Dzisiaj mozna to rozszerzy¢ na wyznawcoéw
innych religii. Madro$¢ w religiach jest odbiciem Madrosci Bo-
zej. Zyjac wedtug niej wchodza w kontakt z jedynym Zbawicie-
lem i to daje im szanse na zbawienie.

Tytul Mgdroé¢ Boza ogniskuje w sobie calo$¢ chrystologii.
Ukazuje, ze Jezus Chrystus jest Pierwszym i Ostatnim, Poczqt-
kiem 1 Konicem, Alfqg i Omegq. Przez Niego wszystko sie stalo
i wszystko bedzie odnowione. Ale On jest obecny réwniez
w terazniejszosci zgodnie z obietnica: ,,Ja jestem z wami przez
wszystkie dni az do skoriczenia swiata” (Mt 28, 20). Jako Ma-
dros¢ Boza jest On nie tylko z uczniami, ktérzy poznali Go, uwie-
rzyli w Niego i przyjeli chrzest. On jest zjednoczony z kazdym
czlowiekiem i dlatego ma duzo anonimowych uczniéw, ktérzy
zblizaja sie do Niego przez madros¢. Sa rézne kregi zjednocze-
nia Chrystusa z czlowiekiem. Ze swoimi wyznawcami zjedno-
czony jest On przez wiare i chrzest. Z tymi, ktérzy Go nie po-
znali i nie uwierzyli moze by¢ zjednoczony przez madroéé. Czlo-
wiek, ktéremu Chrystus nie objawil sie w historycznym $wia-
dectwie Kosciota, moze doswiadczy¢ spotkania z Nim poprzez
madrosé. Madroé¢ zawarta w religiach bylaby wiec kregiem
poprzez ktéry Chrystus jednoczy sie jako$ z kazdym czlowie-
kiem. Ta teze mozna podbudowac¢ teologia Wcielenia, kiedy to
Maqdros¢ budowata sobie dom 1 zaczeta przebywac wsréd ludzi.
Teza ta bynajmniej nie chce oslabia¢ koniecznosci Kosciota do
zbawienia, o ktérej méwi Dominus Iesus. Raczej chce poglebic¢
soborowa nauke o przyporzadkowaniu do Kosciota. To przypo-
rzadkowanie opiera sie na tym kregu zjednoczenia Chrystusa
z czlowiekiem, jakim jest madros¢.
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Chrystologia rozwijana w oparciu o tytul Mgdroé¢ Boza ma
aspekt ekumeniczny. Madroé¢ jako tytul chrystologiczny obec-
na jest w chrystologii katolickiej, prawostawnej i protestanckie;.
W tym wzgledzie nie ma réznic; poszczegdlne chrystologie uka-
zuja rézne aspekty tego tytulu i dlatego moga sie wzajemnie
ubogacic.

Wedlug Klemensa i Abelarda do Chrystusa - Madrosci Bo-
zej prowadzi madroéé zawarta w filozofii, a wedtug G. O’Co-
llinsa takze madros¢ zawarta w religiach niechrzescijariskich.
I odwrotnie, ludzka madros¢ jest odbiciem Bozej Madrosci, kté-
ra poprzez nig rowniez jednoczy sie z kazdym czlowiekiem. Dla-
tego mozna powiedzieé: ubi sapientia ibi Christus. Mozna pod-
ja¢ dalsze badania nad tym, czy ta zasada moze by¢ odniesiona
do madrosci obecnejw literaturze®, albo jeszcze $mielej - w mysli
technicznej. Pewne intuicje w tym wzgledzie mozna odnalez¢
w Kobiercach Klemensa Aleksandryjskiego®.

Mozna stwierdzié, ze tytul Mgdroé¢ Boza ubogaca wspoél-
czesna chrystologie nowymi treSciami poszerzajac jej pola ba-
dawcze.

Zusammenfassung

Die Theologie der christologischen Titel ist ein wichtiges Element der zeitge-
nossischen Christologie. Die Titel entdecken das Mysterium Jesu Christi. Je-
der Titel driickt einen besonderen Aspekt der Erscheinung des Erlosers aus.
Eins davon ist Weisheit. In der Philosophie versteht man unter Weisheit eine
bestimmte Lebenseinstellung. Das Alte Testament betont, dass Weisheit eine
Eigenschaft Gottes ist. Hier kann man von einer gewissen Personifizierung
der Weisheit sprechen. Der Hl. Paul bezeichnet Christus als die Weisheit Got-
tes. (1 Kor 1, 24). Clemens von Alexandrien sieht die altertiimliche Philosophie
als das Dritte Testament, das zu der Aufnahme der wahren Philosophie vorbe-
reitet. Logos gab den Griechen die Philosophie, damit diese sie zu Christus

# Zob. B. ZIELINsKa. Literatura jako praeparatio e angelica. ,Przeglad po-
wszechny” 2001 nr 3 (955) s. 335-345.
¥ Zob. KLeEmENs, jw. L, 25,1-26, 5.
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fiihrt, genauso wie er den Juden das Recht gab. Fiir Origenes ist Weisheit der
zentrale Titel Christi. Abelard nennt Christus die Verkorperung der Weisheit
Gottes. Weisheit als ein christologischer Titel, gegenwirtig in der katholischen,
griechisch-orthodoxen und in der protestantischen Christologie, kann eine
wichtige Grundlage fiir den kumenischen Dialog werden. Der christologi-
sche Titel hat auch eine Bedeutung in der zeitgenossichen Religionstheologie.
Fiir O’'Collins fiihrt Weisheit, die in den nichtchristlichen Religionen vorhan-
den ist, zum Christus als die Weisheit Gottes. Und nach dem Prinzip ubi
sapienta ibi Christus, kann man nach dem Bezug zur Weisheit, die in der Leh-
re des Humanismus und sogar in der Lehre der Technik gegenwiirtig ist, fra-
gen.

Ks. Janusz Misiewicz



